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Influéncia de la idea de
progrés. La seva formulacio
classica, de Fontenelle a
Auguste Comte

Univers BERTRANA i DIAZ

La idea que la humanitat progressa, tant si és acceptada com si és refutada, es troba implicita
al rerefons de totes les teories i doctrines socials, i constitueix tot sovint un dels fonaments
sobre els quals reposen les grans escoles de pensament. La configuracié del nostre sistema
politic no n'ha estat aliena. La idea de progrés, la trobem avui inscrita en el preambul de Ia
Constitucid, i reapareix indefectiblement a cada nova contesa electoral, en el nom mateix, per
exemple, d'algunes de les formacions politiques de signe divers que s'hi presenten.
Convertida de vegades en un veritable dogma, la idea de progrés va indestriablement unida
a la formacié mateixa de la ciéncia social en el seu periode més classic, i ha marcat
profundament, des d'aleshores, les seves orientacions. Tot just als nostres temps comencem
a separar-nos-en, i amb |'abolicié de les certeses, la confianga en un futur millor se’ns comenca
a presentar com un mite.' Perd no era aixi per als artifexs del parlamentarisme modern.

Tal com suggeria John B. Bury el 1920, la caracteristica més peculiar d'aquesta idea, a primera
vista, és que no es concep com un valor étic, que pot ser aprovat o rebutjat, o que pot
dependre de la voluntat humana.? El progrés tendeix a ser considerat com a objectivament
veritable o fals, s'hi creu o no s'hi creu, i en aixo és més equiparable a idees com les de desti
o immortalitat que no pas a aspiracions normatives com la igualtat, la llibertat o la tolerancia,
que han admés sempre ser opinables.

Aixo explica probablement per qué, tot i les extensissimes consideracions escrites pels autors
moderns —de Condorcet als socialistes, passant per l'ineludible Comte- sobre els avengos
positius de la humanitat, cap no aporta una definicié unificadora, per minima que sigui, del
que pot significar el terme progrés en si mateix.

Per a Kenneth Bock, “existeix un ampli i complex conjunt d'idees sobre el canvi social i cultural
que per raons historiques és del tot pertinent designar com idea del progrés”,* de tal manera
que sembla considerar que les distincions entre idees afins com progrés, desenvolupament i
evolucié només han estat interessants en abstracte. Aixi és que, tant si anem a cercar-ne
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origens remots en Aristotil com si preferim, més plausiblement, trobar-los en la Querella o en
I'Esbés de Condorcet, continuem avui confrontats a |'espinds problema d'aprehendre un
terme omnibus en el qual s'ha volgut encabir una confosa miriada de conceptes, combinats,
a més, de maneres molt diverses.

L'assaig de John B. Bury ens desembarassa certament la feina amb una definicié que
d'aleshores enca ha estat, segurament, la més citada: la idea del progrés, escriu, “significa que
la civilitzacié ha avangat, avanga i avancara en la direccié desitjable”.* Amb aix6, com que no
es pot demostrar si la civilitzacié —un altre terme ambigu que no discutirem aqui- avanga o no
en una direccio desitjable, les nostres interrogacions es mantenen inalterables. El mateix Bury
admetia que determinar la direccié empresa “és un problema que pertany als misteris de la
vida". De fet, fins i tot admetent que la civilitzacié hagi progressat fins ara en el cami de la
felicitat general, tampoc no podriem demostrar si aquesta marxa continuara en el futur o si
acabarem topant amb un obstacle infranquejable. La idea de progrés inclou, doncs, la previsié
que |'obra humana podra continuar sent indefinidament perfectible.

Algu podria concloure de manera precipitada que, amb aquesta darrera afirmacié, es pot
presentar la teoria del progrés com a diametralment oposada a la idea hegeliana d'una fi de
la historia, cosa que de segur obriria nous interrogants. Sembilaria, efectivament, paradoxal
excloure els socialismes, per exemple, del club de les teories del progrés perqué anunciaven
I'adveniment definitiu d’'una edat d'or sense contradiccions de classe. Aquesta qliestio
mereixeria ser desenvolupada, perd apuntarem simplement que la pretensié filosofica de la fi
de la historia no és necessariament inconsistent amb la idea d'un progrés continu i il-limitat.
Albert Camus afegiria, amb més habilitat, que “no es tracta de la fi de la Historia, sin6 del salt
a una altra historia”.*

Per a Bury, la idea de progrés és moderna. Les reflexions que es puguin trobar a |'antiguitat o
a I'edat mitjana sobre |'evolucié humana cap a la civilitzacié del moment no equivalen pas a
una anticipacié del concepte de progrés, car no hi apareix la idea d'un millorament indefinit
en el futur. Ni les teories antigues dels cicles, ni les prediccions de Seéneca, ni la lucidesa
cientifica de Francis Bacon no van modificar, segons Bury, la idea dominant segons la qual
existia —o calia fer existir— un ordre perfecte i etern que no podia canviar sin6 per empitjorar,
associada a la creenca en la salvacié de I'anima.*

Tot i la seva acceptacié general, pero, l'opini6 de Bury ha estat refutada per obres
especialitzades posteriors sobre els pensaments classic i medieval. Basant-se en treballs de
Ludwig Edelstein, Marjorie Reeves i Frederick J. Teggart, entre d'altres, Robert Nisbet
considerara ja el 1980 que les tesis de Bury son impossibles de sostenir legitimament,
suggerint fins i tot que s'inscrivien, de fet, en la propia tradicid progressista classica.” Si
Kenneth Bock insisteix a recordar Aristotil, Tucidides o Sant Agusti,® Nisbet va fins a recuperar
un “profeta-geni del segle xi”, Joachim de Fiore, com la figura “que més va pesar en la
formacio de la idea que I'Edat Mitjana es va fer del progrés”.’

Amb aixo, tots els autors coincideixen a situar 'edat classica de la idea de progrés als segles
XVIll i XX, en paral-lel al naixement de les ciéncies socials modernes. Tot seguit en presentarem
el nucli més essencial, fent un resseguiment cronologic a través dels quatre autors que de
manera més decisiva han contribuit a I'edificacié i a I'éxit posterior de la doctrina progressista:
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Fontenelle, Condorcet, Saint-Simon i Comte. Que tots quatre pertanyin a la tradicié francesa
no ens hauria de sorprendre, i no es deu en tot cas a una preferencia personal. Tot i que una
certa concepcié del progrés també era present en altres tradicions de pensament europees
—pensem, per exemple, en Giambeattista Vico-, és indubtable que Franga ha estat, per a bé o
per a mal, la principal responsable d'una idea, d'altra banda, intimament vinculada a la seva
historia.

Fontenelle

La teoria del progrés que coneixem va comengar a prendre forma en els darrers anys de la
Querella entre els antics i els moderns, a la segona meitat del segle xvi. Sota I'influx de
Descartes, els defensors de la novetat s'esforcaren de bastir demostracions cientifiques que
bandegessin definitivament les doctrines de la degeneracié que tant havien marcat el segle.
Tot i que la Querella va ser considerada com una picabaralla entre escriptors més aviat
ridicula, la potencia de les idees posades a contribucié va dur Auguste Comte a reconeixer
posteriorment la importancia de la seva aportacié al naixement de la ciencia social.

Després d'haver-hi fet referencia a I'obra Dialogues des Morts, amb una conversa imaginada
entre Socrates i Montaigne, Fontenelle resumeix el 1688 a Digression sur les Anciens et les
Modernes els punts de vista que compartia en bona part amb altres campions de la causa dels
moderns, com ara el seu amic Perrault. El curt assaig s'inicia amb la famosa analogia dels
arbres. A saber: els arbres de |'antiguitat, eren més grans i vigorosos que els d'ara? Si no ho
eren, aleshores Homer, Platé o Demostenes tampoc tenen perqué ser superiors als autors
d‘avui. Un cop establerta la igualtat natural entre antics i moderns, Fontenelle deduia que les
diferencies existents eren degudes a condicions externes, ¢o és a I'avantatge en el temps i en
les institucions politiques, i a I'estat de les coses en general.

Basant-se en la idea de la permanéncia de la natura, Fontenelle considerava que la humanitat
no tindria vellesa, ans conservaria indefinidament les seves capacitats intel-lectuals, o fins i tot
les faria augmentar gracies a |'experiencia acumulada. Amb aquest i altres assajos, com
Entretiens sur la pluralité des mondes, el prolific escriptor feia aparéixer per primer cop una
teoria completa del progrés del coneixement que incloia la perspectiva d'una millora constant
en el futur. El seu esperit precursor queda palés en un passatge que el mateix Comte hauria
subscrit dos segles més tard: “[...] hi ha un ordre que regula el nostre progrés. Cada ciencia
es desenvolupa després que s'hagin desenvolupat un cert nombre de ciéncies precedents, i
solament aleshores ha d'esperar el seu torn per trencar la closca”."

Condorcet

La idea de progrés formulada durant la Querella es referia al coneixement, i no pas a |'aveng
de la societat en general. Mossén de Saint-Pierre i Turgot, entre d'altres, introduirien en el
decurs del segle xvii la idea que existeix una historia universal de la humanitat orientada cap
al benestar i el perfeccionament. Devem a Saint-Pierre, per exemple, la des d'aleshores
reiterativa referéncia als “salvatges” com a representants d'una condicié anterior de I'especie
humana.

Influit per Turgot i I'esperit analitic de I'Enciclopédia, el marqués de Condorcet inicia el 1793
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el seu Esbds d'un quadre historic dels progressos de I'esperit huma, un “prospecte” —escrit
sense cap material de consulta, durant un arrest domiciliari- que anunciava una obra
monumental que, comprensiblement, mai va poder finalitzar. Condorcet hi dividia la historia
de la civilitzacié en deu periodes, sovint desiguals i no sempre ben justificats, presentant una
imatge optimista de |'esdevenidor.

Els tres primers periodes —formacié de les societats tribals, edat pastoral i edat agricola- es
clouen amb la invencié de I'escriptura alfabética a Grecia. El quart, correspon a la historia del
pensament grec fins a la definitiva divisié de les ciéncies al segle d'Aristotil. En el cinque, el
coneixement progressa i entra en decadéncia sota el poder roma, i el sisé és una edat obscura
que es perllonga fins a les croades. El seté periode consisteix en la restauracié de les ciéncies
que prepara |'esperit huma per a la revolucié que representaria la invencié de la impremta,
que defineix el vuité periode. La revolucié cientifica cartesiana obre un noveé periode, que es
conclou amb la formacié de la Republica Francesa. Finalment, i és aquesta una de les audacies
de I'Esbés, I'época desena esta constituida pels progressos futurs, que Condorcet creu poder
predir extrapolant lleis generals d'evolucié que considera, com els seus predecessors,
constants. “Les nostres esperances sobre |'estat futur de I'espécie humana poden reduir-se a
aquests tres punts importants: la destruccié de la desigualtat entre les nacions, els progressos
de la igualtat en un mateix poble i, en fi, el perfeccionament real de I'nhome”." El contingut
del progrés social queda, doncs, definit més enlla de I'evolucié de I'esperit: domini de la rad,
millora constant i igualtat. | és aixi com s'introduira en la morfologia conceptual del
liberalisme.™

Saint-Simon

Fins al segle xix, la idea de progrés no deixava d'ésser, amb tot, una doctrina vagament
optimista que havia acompanyat l'ideari racionalista dels revolucionaris, i que es veia
constantment assetjada per la reaccié tradicionalista de pensadors fidels a la doctrina cristiana
de la providéncia. Bonald, De Maistre i el Chateaubriand de Génie du Christianisme hi havien
oposat amb fermesa el dogma d'una primitiva edat feli¢ i la conseglient decadencia humana,
refutant les abstraccions dels progressistes. Per respondre a aquests desafiaments calia
demostrar, com havia suggerit Kant, que existia una llei cientifica del moviment de la
civilitzacio, una llei social que fos tan valida com la llei fisica de la gravitacié universal. Ni Saint-
Simon ni Auguste Comte —i encara menys |'utopista Fourier— no reeixiren, finalment, en
aquesta empresa, pero van deixar com a llegat la fundacié de la sociologia.

L'ex-comte de Saint-Simon treu de Condorcet i dels fisiocrates les seves dues idees
fonamentals: d'una banda, que I'ética i la politica depenen en Ultima instancia de la fisica, i
d'altra banda, que la historia és progrés. Tot rehabilitant el paper de I'Església en el periode
anterior, descobreix una llei del moviment de la historia amb la intencié que serveixi per fer
prediccions: la successio ciclica de periodes critics i de periodes organics. Aixi, I'época
medieval hauria estat un periode d'organitzacié —o organic—, al qual va seguir el periode critic
de la Revolucid, que anuncia I'adveniment d'un futur periode organic en el qual el
coneixement positiu, i el govern dels cientifics, reemplacara per sempre més les
especulacions. Definitivament, ja no es tracta d'una llei confusa del progrés del coneixement.
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La idea, aqui, és que |'estat intellectual d'una societat va indestriablement lligat als fenomens
socials, que consequentment s'hi corresponen.

Comte

El 1822, quan només tenia vint-i-dos anys, Comte publica el seu Plan des travaux scientifiques
nécessaires pour réorganiser la société, que apareixeria després en apendix del volum IV del
Systéme de Politique Positive. En el Plan ja descriu amb un cert detall la seva llei dels tres
estats, una teoria del progrés, sens dubte la més paradigmatica, que presenta grans
coincidencies amb la llei dels periodes de Saint-Simon. En efecte, el progrés no és tampoc per
a Comte un moviment en linia recta, sind6 que es veu sotmeés a diverses oscil-lacions
periodiques al voltant d'una mitjana, “comparables a les que presenta el mecanisme de la
locomocid”.”

Segons la llei dels tres estats, el desenvolupament pot agrupar-se en tres grans estadis. El
primer, o teologic, finalitza cap al 1400 després de Crist, i el segon, o metafisic, s'estava
finalitzant al segle xix. El tercer i definitiu era |'estat positiu, que Comte mateix inaugurava. La
llei dels tres estats apareix igualment sintetitzada al Discurs sobre ['esperit positiu i a la primera
lligé del Curs de filosofia positiva. D'una manera més aprofundida, ocupa el rerefons dels
desenvolupaments que trobem als volums IV, Vi VI del Curs, com també al capitol que obre
el volum Il del Systéeme de Politique Positive.

Recordem que I'estat teologic se subdivideix en tres estadis caracteritzats, respectivament, pel
fetitxisme, el politeisme i el monoteisme, i que es correspon amb unes relacions socials de
tipus militar. EI monoteisme catolic entra en decadencia al segle xiv, amb l'inici de I'estat
metafisic, un periode negatiu —tot i necessari- de revolucié i desordre, sota l'influx de la
filosofia critica. El tret essencial del tercer estat, en canvi, sera |'organitzacié de la societat
mitjangant aquella fisica social que és la sociologia cientifica. El progrés resta “la llei suprema
de tots els fenomens politics”, per la qual cosa “la bona politica no pot tenir per objecte fer
marxar |'espécie humana, que es mou mitjangant un impuls propi”, siné que ha de “facilitar la
seva marxa il-luminant-la”*

La qliestio de I'existencia del progrés en si no necessita, per a Comte, més demostracié
racional que la induccié historica: “Tots els homes que posseeixin un cert coneixement dels
fets historics més notables [...] convindran que, si es considera el conjunt de I'espécie humana
civilitzada, ha fet en civilitzacié progressos ininterromputs des dels temps historics més remots
fins als nostres dies”. Pero el seu coneixement dels fets historics era manifestament superficial
i especulatiu, fonamentat en aquella caracteritzacié a priori dels pobles primitius tant en voga
a la seva epoca. Comte pressuposava que la seva llei era universal, per la qual cosa I'evolucié
de qualsevol altra societat havia de travessar les mateixes etapes.

Finalment, cal constatar que amb Saint-Simon i Comte, el progrés ja no es mesura en funcié
del grau de llibertat i d'igualtat assolit per la humanitat, sind per la seva capacitat a crear un
home nou. La versié perfeccionista del progrés, que manlleva certs elements a La Republica
de Plato, consisteix en la construccié d'alguna forma d'ordre comunitari a través de la coercio.
Tant en el Nou Cristianisme de Saint-Simon com en la Societat Positiva comtiana el poder
absolut és atorgat a l'elit dels cientifics i els industrials, dipositaris d'un saber positiu que
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exclou per definicié la llibertat de consciéncia. Per a Comte, admirador del concepte d'unitat
teocratica de Joseph de Maistre, si les lleis de la dinamica social han fet inexorable
I'adveniment del tercer estat, les lleis de I'estatica n'exigeixen |'ordre.

Amb Auguste Comte, els trets caracteristics que defineixen la idea del progrés queden prou
definitivament fixats, i sofriran ben poques modificacions, si no és des de posicionaments que,
conscientment o no, qliestionaran de fet la seva propia consisténcia. L'aprofundiment al qual
ha estat sotmesa aquesta idea és tan forassenyat que n’han acabat fent notoris els limits.

Es tracta, en primer lloc, d’una visié detallada i comprensiva del canvi social, que presenta la
historia com un registre d'esdeveniments que se succeeixen de manera gradual, irreversible i
inexorable en una direccié que es pot deduir del passat, i que ja no ens reserva gaire
sorpreses. La idea de progrés es correspon amb una teoria de la historia com a via Unica, és
a dir, no admet la possibilitat que hagin existit bifurcacions davant les quals la humanitat
hagués pogut triar entre una direccié o una altra.

En el mateix sentit, la doctrina del progrés confia plenament en la indstria i en la produccid,
erigint la divisi6 social del treball en el principi motor d'un progrés indiscutible i materialment
tangible. La societat es déna la produccié industrial “com a unic i permanent fi d'activitat”."
Aquest és |'esperit que inspirava, per exemple, I'Exposicié Universal del 1851.

Acompanyat per nombroses analogies organicistes, el progrés presenta, d'altra banda, una
certa interpretacié evolucionista i etnocéntrica de les diferencies socioculturals en el nostre
planeta. La ignorancia, en el temps i en I'espai, de les societats humanes no occidentals va
caracteritzar el “feli¢ artifici de Condorcet” sobre el qual Comte bastia la seva filosofia de la
historia. | no debades la teoria racista que exposa Arthur de Gobineau a I'Essai sur ['inégalité
des races humaines, una de les obres inspiradores del nazisme, és també una teoria classica
del progrés.”

Aixi, tot i que inicialment fos una doctrina liberal i igualitarista, el progrés esdevé també un
postulat totalitari sobre |'ordre natural i universal de les coses. Per a Turgot o Condorcet,
indicava el cami cap a la llibertat individual i la fi de les desigualtats. Per a Saint-Simon o
Comte, pero, ja representa I'assoliment d'un nou ordre en el qual les conductes socials han
d'estar definitivament fixades per la ciéncia. La contradiccio es resol si considerem que, en els
dos casos, es tracta de la projeccié en el futur d'una societat ideal.

Progrés i providéncia

John Bury demostrava en el seu assaig que el progrés huma pertany a la mateixa categoria
d'idees que la providéencia. Creure en el progrés, insistia, “exigeix el mateix acte de fe"."”
Podriem, doncs, treure’n la conclusié que la idea de progrés no és més que la versié laica del
dogma religiés que pretendria substituir? No seria el primer cop que es laicitzen ritus o
creences religioses: encara avui, per exemple, als ajuntaments francesos s'hi celebren batejos
civils. Seria logic pensar, doncs, que I'embranzida de la idea de progrés va provenir d'un zel
racionalista similar. La pretensié de substituir uns dogmes per uns altres és ben explicita en
Saint-Simon, per exemple, i especialment en Comte, que creu fermament en la funcié social
cohesionadora de la religio.

Sens dubte els teolegs i els filosofs que amb més ardor s'han oposat al progrés n’eren
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plenament conscients quan intentaven demostrar la superioritat dels seus principis. El
concepte mateix d'un moviment en direccié del bé, suggereixen, requereix avaluar d'antuvi
queé és el bé, cosa que situaria la disputa, definitivament, a favor de la religid, és a dir de la
providencia.

Amb aixo, Bury advertia que el progrés, com a procés indefinit de la civilitzacié cap a la
felicitat general, només és teodricament possible des de la propia “natura psiquica i social de
I'home”, és a dir sense cap condicionament exterior, “car només aixi podem confiar que es
continuara mantenint el rumb correcte”. A més d'oposar-se al pecat original, la doctrina de la
perfectibilitat per intercessié de la voluntat humana marcaria, doncs, la diferéncia decisiva
entre progrés i providencia.

El determinisme subjacent a la idea de progrés és, amb tot, indiscutible. N'hem mostrat la
persisténcia en els escrits de Comte, de la mateixa manera que continua viu al rerefons de
molts enfocaments sociologics que tendeixen a explicar I'"estancament” com a quelcom
accidental o anormal.’

Seria més assenyat concloure que progrés i providéncia, esperit cientific i religiositat, no han
estat, en rigor, mai del tot oposats. El mateix Saint-Simon, considerat un dels pares del
socialisme modern, no deixava de presentar els seus projectes com a catequismes d'un Nou
Cristianisme, de la mateixa manera que Comte pretenia fundar, amb el positivisme, una
auténtica Religié de la Humanitat, amb litdrgia inclosa. Robert Nisbet s'arrisca fins i tot a
subratllar el paper “francament providencial” de la dialectica en Marx, I'Gs quasi religids del
terme primera causa en Spencer o el caracter sagrat de la paraula ciéncia en el léxic
contemporani com a indicis de la vinculacié constant entre la idea de progrés i el
judeocristianisme. "

Des d'aquest punt de vista, cal admetre que els esfor¢os de Condorcet, Comte i tants d'altres
per alliberar el progrés de qualsevol relacié amb la providencia, per demostrar el caracter
cientific de les lleis del progrés huma, precisament perqué no superen I'estadi de I'artifici,
delaten el caracter eminentment dogmatic, si no la religiositat, de la seva formulacio.

Progrés i optimisme

Comptat i debatut, es podria pensar, a tall de conclusio, que el progrés no és un objecte
d'estudi per a les ciéncies socials, sind que correspon a una visié simplement optimista de la
condicié humana. El mén occidental ha viscut, en efecte, onades successives d’optimisme i
pessimisme que sens dubte han acompanyat els moments d'expansié i replegament de la fe
en el progrés. El creixement economic, amb |'augment de la riquesa i el maquinisme, han
caracteritzat probablement I'entorn dels moments d'optimisme; les crisis, i sobretot les
conseqiiencies tragiques de les guerres, en canvi, han inspirat el desencis dels malcreients.
Si bé la igualtat optimisme-progrés pot semblar imprecisa, podem establir-ne una connexié a
contrario a través dels testimoniatges que ens ofereix la literatura pessimista. A proposit dels
horrors de la Gran Guerra, i sense identificar-se forcosament amb la visid reaccionaria
d'Oswald Spengler, posem per cas, Paul Valéry publicava el 1919 aquella carta que s'inicia
amb una frase que trobem sovint citada: “Nosaltres, civilitzacions, sabem ara que som
mortals”.?” Un sentiment semblant inspirava, el 1940, Walter Benjamin quan feia I'asserci6 que
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esdevindria el seu epitafi al cementiri de Portbou: “No hi ha cap document de la cultura que
no ho sigui també de la barbarie”.”" La critica de la idea de progrés, com a procés de
millorament constant i il-limitat de la civilitzaci6 humana, és ben palesa en els corrents
pessimistes del segle xx, i sens dubte I'influx de la filosofia de la decadeéncia conreada per
autors com Nietszche, Ortega y Gasset o Freud hi tenia alguna cosa a veure. També en
podriem trobar signes precursors entre els antics de la Querella, o més enrere, entre els
mil-lenaristes que, des de I'edat mitjana, feien de contrapunt a la fascinacié per les utopies.
L'ecologisme contemporani, amb la seva denincia d'un desenvolupament economic que
considera insostenible per a un mén que d'ara endavant ja és finit, constitueix probablement
I'dltima ofensiva contra el progrés, en un context marcat pel pragmatisme i el relativisme
postmoderns. Dos segles després de I'oblidada revolta de Ned Ludd contra les maquines,” el
decreixement reneix de les cendres com a concepte clau de la critica a la societat
productivista.”

Per acabar, la idea de progrés, un producte cultural complex i contradictori que, com hem
intentat explicar, s'ha anat construint en un dialeg constant entre els protagonistes de la
historia del pensament occidental, no pot ser reduida, certament, a una mer optimisme. El
mateix podriem dir de la identitat progrés-providencia. Perd un cop repassats amb detall els
contorns del concepte, se'ns fa inevitable reubicar-lo en I'ambit de la filosofia moral, que és
potser, i finalment, I'espai que |i pertocava des de I'inici.

Univers Bertrana i Diaz,
master en Ciéncia Politica, professor i responsable de comunicacié de I'UdA
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